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El ecimene global como paisaje de la modernidad

Ulf Hannerz

La teoria de la modernizacion en la version de hace unos treinta o cuarenta afios -
es decir, en los afios cincuenta y sesenta- no resultaba muy atractiva para los
antropdlogos en comparacion con lo que ocurria con otros cientificos del campo social.
Esta teoria partia de la premisa, mas o menos etnocéntrica, de un Unico camino hacia el
progreso, con tendencia dominante hacia las abstracciones analiticas tanto desde el
punto de vista psicolégico como estructural. Todo esto no resultaba atractivo para
aquellos que estaban dispuestos a valorar la diversidad cultural por derecho propio, y que
se especializaban en su descripcidn, analisis y teorizacion. Dejando aparte lo que acabo
de decir, es cierto que incluso hoy, cuando el concepto de modernidad ha vuelto poco
mas o menos al centro del pensamiento social, todavia puede parecernos poco
manejable como un todo y sometido, mucho mas que otros conceptos, a las tensiones

entre los usos analiticos y los usos retéricos.

Pero los tiempos actuales nos invitan a ver la modernidad -por lo menos bastante
mas que hasta ahora- desde el punto de vista de lo cultural; y algunos de los
comentaristas mas importantes sugieren que la modernidad, en sus manifestaciones

concretas, puede implicar tanto la continuidad como el cambio.

S. N. Eisenstadt -decano de los socidlogos tedricos- es uno de ellos. Eisenstadt
ha tenido la suerte de ser testigo de los cambios que han ocurrido en el pensamiento
sobre la modernidad y la modernizacién a lo largo de los afios; pero no sélo esto, sino
gue ademas ha participado activamente en la historia de estas ideas. En sus escritos
recientes (v.g. 1987, 1992), ha defendido la vuelta a lo que podriamos describir como una
comprension de la expansion de la modernidad, que atiende a la civilizacion, a la historia
y a la difusién. Esta civilizacion, que tiene su origen en Europa, se ha extendido al resto
del mundo; y en el periodo posterior a la Segunda Guerra Mundial, llegé a abarcarlo

practicamente por completo.

" En: UIf Hannerz, Conexiones trasnacionales. Cultura, gente, lugares. Catedra Ediciones-
Universitat de Valencia, Madrid, 1998, Cap. 4, pp. 77-95.



www.cholonautas.edu.pe / Biblioteca Virtual de Ciencias Sociales

La cristalizacion de esta nueva civilizacion comparte algunos aspectos con
algunos fendmenos historicos anteriores (la expansion de las grandes religiones y de los
grandes imperios). Sin embargo, es mucho mas compleja y su impacto abarca un
espectro mucho mas amplio ya que compagina dimensiones ideoldgicas, econémicas y
politicas, y quiza otras. Eisenstadt subraya que no hay que entender la naturaleza de esta
expansiéon global como si fuera un asunto exento de complicaciones. Cuando la
civilizacion de la modernidad entra en contacto con otras culturas, se producen cambios y
refracciones que unas veces nos la muestran como una civilizacion cada vez mas diversa

internamente, y otras, como multiples modernidades.

Podemos valorar este enfoque general (y quizds encontrar paralelismos en las
obras de los antropo6logos de la generacion anterior que estaban embarcados en el
estudio comparativo de las civilizaciones y de los procesos histéricos a gran escala,
relacionados a su vez con la expansion cultural)’. Con todo, el trabajo teérico nunca se
puede dar por acabado; siempre hay nuevas ideas, replanteamientos y cosas
desconocidas que nos estan esperando a la vuelta de la esquina. Los antrop6logos que
disfrutaban recordando que la difusion era el hazmerreir de las clases teéricas -la ultima
referencia la encontramos en los heliocentristas britanicos y en el Kulturkreislehre de
Viena, en los afios veinte poco mas o menos- puede que se sientan algo inquietos al
descubrir que la globalizacion nos lleva de nuevo al tema de la difusion y que incluso

otros colegas han continuado trabajando en este tema?.

Hay, ademas, otros muchos conceptos basicos que parecen reclamar un examen
mas preciso. Mi condicién de escandinavo me hace sentir bastante a mis anchas con el
concepto que Eisenstadt tiene de la modernidad. No pretendo justificar sus detalles, pero,
en mi opinibn nos muestra unas sociedades con unas élites ciudadanas (y a veces

contra-élites) que otorgan a los ideales de modernidad una capacidad de actuacion que

! Pienso principalmente en la obra de Kroeber y Redfield.

> Pero puede que las Ideas de los antiguos difusionistas no sean tan irrelevantes para el

pensamiento contemporaneo como creiamos hasta ahora. Vease Vincent (1990: 125): "Lo que
distinguia a los difusionistas como Rivers, Hocart, Wheeler, Perry y Elliot Smith, era que insistian,
sin posibilidad de transigencia, en que la antropologia estudiase no sélo a los pueblos primitivos o
salvajes sino al mundo entero, antiguo y moderno, con toda su complejidad histérica." (Strathem
1995: 24) en su discurso inaugural en la Universidad de Cambridge, observa que, debido a que
vuelve a haber un interés por la tecnologia y la cultura material y que el interés por la globalizacién
revitaliza la difusién, a veces tenemos la impresién que en el terreno de la antropologia "estamos
mas proximos a los comienzos de siglo que al periodo medio”. Pero sefala que esos intereses de
los inicios hay que reconducirlos y encaminarlos hacia los de finales de siglo, a través del interés
por las relaciones sociales que habia a mediados de siglo.
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se combina con sus propias premisas, y lo hacen sin ser muy conscientes de las
diferencias culturales; y si ha habido alguna consideracién en este sentido, quiza no haya
sido mas que una reaccién retrospectiva. Pero no por ello la especificacion cultural es
menos real. Por otra parte, las élites en cuestion controlan una maquinaria organizativa
de amplio espectro, con fuerza suficiente para que la comprension que ellas tienen de la
modernidad se infiltre en la vida cotidiana de los ciudadanos de a pie. Todo esto nos
puede hacer pensar en 105 paises escandinavos y su marcha por la modernidad durante,

digamos, la primera mitad del siglo XX3.

Precisamente esto es lo que puede hacerme pensar una vez mas en la
conceptualizacion -pues sospecho que no todo el mundo es Escandinavia y, como nativo
de estas tierras, tengo experiencia en cuanto a los aspectos engafiosos de los términos
que estamos barajando. (En Suecia, y desde hace mucho tiempo, la expresiéon "sociedad
fuerte" quiere decir un estado fuerte; y "la sociedad tiene que hacer algo" quiere decir que
el estado tiene que estar obligado a intervenir.) (Eisenstadt 1992: 414-415) dice que, por
un lado, "la construccion de los limites de los sistemas colectivos y sociales, y sobre todo
los politicos, es un componente o aspecto basico de la vida social humana"; pero, por
otro, argumenta que estos limites tienden a ser fragiles, permeables y a depender de las
épocas y los contextos. Lo que quiero hacer ahora es considerar, una vez mas, la
cuestion de los limites de las entidades sociales y culturales frente al entorno de las
interconexiones globales actuales, y el papel que tienen en la expansién de la

modernidad.

Por otra parte, me ocuparé especialmente de una cuestion general: cédmo la
modernidad acompafia a la diferencia cultural. ¢En qué sentido el conjunto de las
maneras de comprender la modernidad, y el manejo de significado que implican, canaliza
el flujo cultural a través del ecimene? ¢ Cudles son las diversas formas de entender la
diferencia cultural que existen actualmente? En parte, todo esto es materia para una

investigacion pormenorizada de lo tedrico y de lo cultural. No obstante -tal como apuntan

® Véase, por ejemplo, Hannerz y Léfgren (1994: 205): “A diario, y cada vez mas, el ciudadano se
encuentra en el buzén un monton de mensajes, reclamaciones y obsequios del estado,
explicandole como hacer la declaracién de impuestos o como solicitar un préstamo para la casa,
recordandole el cédigo de circulacion para el permiso de conducir, las revisiones médicas,
encuestas escolares acerca de sus hijos con respuestas modelo, etc. Resulta que las personas
comparten nuevas identidades y rutinas y viven escenarios similares, tanto si son ciudadanos
adultos en una residencia de la tercera edad como si son nifios que van a la guarderia. Durante
los dltimos cincuenta afos el estado ha proporcionado gran parte de la nueva estructura de la vida
cotidiana... Este proceso ha producido un habito nacional mas que una retérica nacional”. Segun el
enfoque que se expone a continuacion, este aparato estatal es el que construye los rasgos
importantes del habitat moderno
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algunos teoricos-, la reflexion es un aspecto primordial de la modernidad; y las ciencias
sociales, en su continuo examen de la practica y del discurso, tal vez avancen
soslayando la vida normal y corriente -los académicos solo un paso por delante del
ciudadano de a pie (v.g. Giddens 1990: 36 y ss.). A veces ni siquiera eso. Creo gue este

embrollo de reflexiones quedara claro a continuacion.

La modernidad en Malabo

La etnografia me prestara algunos materiales que necesito para ilustrar al menos
una parte de lo que quiero decir. No se trata de antropologia académica, sino del libro
titulado: Tropical Gangsters: One Man's Experience with Development and Decadence in
Deepest Africa (1990). Se trata del relato de Robert Klitgaard, un economista americano
del desarrollo, sobre su experiencia de vida y de trabajo durante dos afios y medio en
Guinea Ecuatorial, una pequefia republica africana. Creo que el titulo procede de una
melodia de Kid Creole and the Coconuts, y el libro trata de una manera muy personal y
atractiva la interaccion de Klitgaard con la administracion ecuatoguineana, su
participacion en la vida nocturna y en la cultura popular de la capital -Malabo- y su

busqueda, como surfista empedernido, de la ola perfecta a lo largo de toda la costa.

Elegi el libro de Klitgaard porque ofrece una vision de una muestra del ecimene
global, que se extiende, y no menos a través del autor, desde el centro de este ecumene
hasta una de las periferias mas distantes. Klitgaard habia sido miembro del Kennedy
School of Government en la Universidad de Harvard; habia escrito un libro sobre como
elegir las élites y otro sobre el control de la corrupcién. Estaba en Guinea Ecuatorial
trabajando en un proyecto patrocinado por el Banco Mundial "para rehabilitar la
infraestructura maltrecha del pais y para poner la economia en marcha". Segun explica
Klitgaard, las cuatro quintas partes de la poblacion viven de la agricultura. El cacao ha
sido el dnico producto exportable importante, pero ha decaido después de la época

colonial; de modo que puede haber un proceso de desglobalizacién en marcha.

La imagen que el mundo exterior tiene de este pais es en extremo desfavorable.
Después del dominio colonial espafiol, el pais se vio sometido a una de las dictaduras
mas brutales y crueles de Africa, s6lo que menos conocida que otras. La dictadura fue
derrocada, pero al frente del nuevo régimen estaba el sobrino del anterior tirano y su
reputacion no era mejor que la de su tio. Parecia que Guinea Ecuatorial estaba situada
en los suburbios de la modernidad. Los tedricos que consideran la "confianza en los

sistemas abstractos" como una de las caracteristicas centrales de la vida moderna, y que
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ven el sistema bancario como un claro ejemplo, quiza tomen nota del informe de

Klitgaard sobre la situacion que se produjo en Malabo cuando quebroé el banco local:

La gente honrada no puede retirar sus ahorros ni sacar dinero de su cuenta corriente. No se

pueden pagar los impuestos. Como consecuencia, los negocios renquean y el gobierno va a

rastras. Ahora bien, hay una sucursal francesa que esta abierta y te cambia los travelers o te

abre una cuenta que realmente funciona, cargandote una comision abusiva. Mal asunto si

necesitas divisas [...] cuando buscaba francos franceses para un viaje a Europa, el banco

me dijo sencillamente que no tenia bastante reserva de divisas y que no podia ayudarme.
(Klitgaard 1990: 2.)

Durante el dia, y a veces por la tarde, Klitgaard trabajaba con los funcionarios de
la administracion estatal, o trataba (lo intentaba y lo volvia a intentar) de fijar una hora
para una entrevista. Entre sus colaboradores estaban Don Bonifacio, Ministro de
Economia, licenciado en econdmicas en Espafia, y Don Constantino, Ministro de
Planificacion, que se habia especializado en la reparaciéon de maquinaria pesada en la
Unidn Soviética. Otro de ellos era Don Milagroso; tenia fama de ser el director més joven
del mundo de un banco central y de tener "misteriosas fuentes de poder" en cierto modo
relacionadas con la brujeria. En la administraciéon central habia muy pocos
ecuatoguineanos con una formacion profesional y, en conjunto, no habia muchos en todo

el pais que la tuvieran; a éstos era mas facil encontrarlos en Madrid que en Malabo.

Por otra parte, resulta que habia en la ciudad una poblacion bastante considerable
y variada de expertos expatriados, la mayoria sudamericanos -probablemente
procedentes de paises de lengua espafola-. Los ecuatoguineanos tenian sus dudas
acerca de estos extranjeros, y algunos de esos expertos se mostraban a su vez
escépticos respecto a los otros expertos: "Planean un montén de proyectos
descabellados cuyo principal objetivo es darles un empleo a ellos y a otros como ellos"
(Klitgaard 1990: 77).

Mas tarde, o a la hora de comer, Klitgaard iba a veces al restaurante "Beirut". Las
gallinas andaban sueltas y correteaban entre las mesas protegidas por grandes
sombrillas con anuncios de cerveza Kronenbourg; el tocadiscos alternaba entre una
guitarra eléctrica africana, lamentos libaneses y un viejo 4lbum de Abba. Después, tal
vez, iba a alguna fiesta donde habia mas musica. Klitgaard le habia ensefiado a Maele, la
estrella nimero uno del rock de Guinea Ecuatorial, una cancién antigua de Creedence

Clearwater Revival, y ahora se habia convertido en una melodia local -"Oh, Sefior, estoy
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atrapado otra vez en Malabo". Maele queria dos solos instrumentales uno al estilo

occidental, tal como Klitgaard le habia sugerido, y otro africanizado.

Uno de los funcionarios que trabajaban con Klitgaard desapareciéo durante un
tiempo. Cuando reaparecio, resultdé evidente que lo habian encarcelado y torturado,
siguiendo un método conocido localmente como "Etiopia" -durante la dictadura anterior,
el gobierno revolucionario y fraterno de este pais les habia cedido a sus instructores para
que lo instauraran. Corrian rumores de que habia malestar politico. Al parecer, el poder
real del pais estaba en manos del clan Mongomo, del pueblo de los Fang, situado en una
region alejada®. Los patriarcas del clan, en su ciudad de origen, tomaban la mayoria de
las decisiones politicas importantes, favoreciéndose a si mismos, a su clan y a su region.
El presidente, igual que Don Constantino y Don Milagroso, era Mongomo. A veces otros
ecuatoguineanos conspiraban contra el clan, pero parece que la inquietud que se
respiraba en los circulos gubernamentales de Malabo procedia de las discordias internas
entre los Mongomo. ¢ Géangsteres tropicales -politicos locales voraces, imbuidos tal vez
de ideologias importadas? ¢ Empresas multinacionales? ¢Agencias de desarrollo con sus

consultores nbmadas? Parece que Klitgaard deja la cuestion abierta.

"Sociedad" y "Cultura"

Parece, pues, que Guinea Ecuatorial se encuentra en el margen de la
modernidad. Sin embargo, lo que Klitgaard nos describe, y no menos el hecho de que el
pais esté involucrado en estructuras internacionales, nos permite una posicion ventajosa
para ver ese paisaje mas amplio y relativamente abierto por el que actualmente se abre
camino la modernidad; y nos permite, una vez mas, pensar acerca de las herramientas
conceptuales con las que intentamos dibujarla. Para expresar la vision de la modernidad
como un complejo de civilizaciones, que se extiende globalmente, que afecta a la cultura
de un nimero cada vez mayor de sociedades y que al mismo tiempo adquiere otra forma
en esos lugares, sobre todo a través de la accién de las élites sociales (y de las
contra-élites), utilizamos un vocabulario que es convencional en las ciencias sociales
desde hace mucho tiempo. Pero ¢,qué representan los términos "sociedad" y "cultura" hoy

dia en términos generales y en el contexto actual de Guinea Ecuatorial?

* Incluso dentro de los modelos generalizados del Africa postcolonial, Guinea Ecuatorial destaca
como un estado de construccion artificial. Consta basicamente de una franja en la costa de Africa
Central y una Isla (la antigua Fernando Poo actualmente Bioko) en el Atlantico, mas proxima a
Nigeria y a Camerin. Malabo estd en la isla, mientras que los Fang proceden de la zona
continental.
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Vuelvo a algunas cuestiones planteadas en el capitulo 2. La idea de que las
"sociedades"” existen como unidades relativamente autbnomas, como totalidades
sistematicas que ejercen una poderosa influencia sobre sus partes, y que esas
"sociedades" pueden identificarse con naciones-estados es propiamente una concepcion
bastante moderna, que actualmente se considera cada vez mas problematica (vease
Giddens 1987: 32 y ss; Wallerstein 1991: 64 y ss; Bauman 1992: 56 y ss) No todos los
estados son naciones-estado en sentido estricto (y Guinea Ecuatorial parece ser un buen
ejemplo de ello). Vuelve a haber un interés por el factor agente, y esto, al menos,
recalifica la vision de la sociedad como un sistema; ademas, los que escriben sobre
globalizaciéon y sobre el sistema mundial sostienen que, debido a las crecientes
interconexiones de diversos tipos, las naciones-estado son cada vez menos satisfactorias

como unidades de andlisis®.

Si, por un lado, evito la compafiia de los abolicionistas thatcheristas por lo que
respecta al concepto de "sociedad" en su forma abstracta singular, por otro, y por las
mismas razones, me inclino a ser mas escéptico con respecto a la expresion en plural.
Por mucho que uno esté de acuerdo con Eisenstadt en que la construccion de limites es
un ingrediente basico en la vida humana y en que las entidades politicas juegan un papel
importante en ello, la idea misma de la modernidad como civilizacion expansiva parece
entrar en conflicto, en cierto modo, con la de unidades delimitadas de manera distintiva.
Un sentido claro de qué es lo que penetra, atraviesa o0 sustituye esos limites, tiene que
ser, como minimo, un complemento importante para comprender como funcionan
internamente esas unidades, sea cual sea su funcionamiento. Obviamente, no quiero
decir con esto que haya que descartar o subestimar el papel de los estados en la
organizacién del ecimene global -un escandinavo probablemente no lo haria. Mas bien,
el punto esta en llamar a cada cosa por su hombre- una pala, es una pala. Cuando lo que
estd en juego es la relacion especifica entre los aparatos del estado (mas que las
"sociedades") y los territorios y las personas que hay en ellos, eso es exactamente lo que

debemos decir.

¢, Qué ocurre con las alternativas conceptuales? En el capitulo 2 he hecho
referencia a la propuesta de Zygmunt Bauman (1992: 190-191): el "habitat" en que el
factor agente opera podria tomarse como una idea clave para una renovacion de la teoria
social. Puede que nos sorprenda la resonancia metaforica que se establece con la nocion

del ecimene global entendido como un paisaje abierto. El hbitat ofrece a la vez recursos

® El debate de Smelser (1992) sobre la internacionalizacién esclarece este punto.
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y limitaciones; al definirlo, se hace referencia a agentes concretos, de modo que los
habitats de agentes diferentes pueden solaparse, mas o menos, dentro del paisaje
considerado como un todo; y el habitat es emergente y transitorio. No esta vinculado por
definicion a un territorio concreto. El grado real de vinculacion dependera de la conducta
de los agentes implicados. Para expresarlo en términos mas sociologicos, se podria decir
que el habitat de un agente consiste en una red de relaciones directas e indirectas, que
se extienden por dondequiera que se extiendan, dentro o mas alla de los limites

nacionales®.

Como hemos visto en el capitulo anterior, también el concepto de cultura esta
sometido a reconsideracién; y en el tema que ahora nos ocupa también hay
abolicionistas. Son especialmente criticos con la importancia que se da a los limites y a la
diferencia. Como alternativa, una vez mas, podemos pensar que hay como un fondo
comun de cultura que mas o menos se comparte dentro del ecimene global; y entonces
podemos considerar como una cuestion abierta la forma en que los individuos o los
diferentes tipos de colectividad montan sus repertorios concretos a partir de este fondo
comun. Es decir, los agentes (y repito un punto que he tratado en el capitulo 2) también
tienen sus héabitats de significados y de formas significativas; sus propias perspectivas de

trabajo, con unos horizontes situados quiza a distancias diferentes.

Bajo este punto de vista, veamos ahora la descripcion que Klitgaard hace de
Guinea Ecuatorial -0 mas bien la descripcion que hace de si mismo y de los expatriados
mMAas 0 menos como él, y su interaccién con ciudadanos ecuatoguineanos de diversa
indole. El habitat de Klitgaard no se restringe solamente al territorio del estado de Guinea
Ecuatorial, a la gente de alli o a los significados locales a su alcance. En conjunto, pasa
mas de dos afios en Malabo; pero sabemos que entretanto estuvo en Costa Rica, en la
escuela de administracion de empresas de América Central con el objetivo de dedicar
unos meses a escribir, y que luego trabajé durante un par de meses en Bolivia, estuvo
dos veces en Panama para consultas, hizo su segundo viaje a Nicaragua en dos afios, y
terminé un libro sobre las élites en los paises en desarrollo (Klitgaard, 1990: 52). Y lo que
sin duda es aun mas importante, su habitat eran los despachos del Banco Mundial y las
conexiones con el mundo académico de Estados Unidos, ademas de la familia y de los

amigos de casa.

® Para la nocién de relaciones que utilizo aqui, véase Calhoun (1991, 1992) a la luz de lo que se
expone en el capitulo 8.
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Por otra, parte, en Malabo ademas de la conexion manifiesta con el Banco
Mundial, Klitgaard formaba parte del hébitat de personas como Don Bonifacio y Don
Constantino, los ministros. Los habitats de estos dos habian incluido, al menos en otra
época, instituciones y espacios locales en Espafia y en la Unidn Soviética,
respectivamente, y era de suponer que esta circunstancia habria dejado alguna huella en
sus repertorios culturales. Para Don Constantino y Don Milagroso, el director del banco
de Malabo miembro del clan Mongomo, era con toda seguridad una parte significativa de
su hbitat personal. En cambio, para Maele, la estrella de rock, las conexiones de
Klitgaard con el Banco Mundial probablemente significaban muy poca cosa. Para él,
Klitgaard era una fuente de conocimientos musicales y una ayuda para transformar una
melodia de Creedence Clearwater Revival en una canciéon con un toque local. Sin
embargo, y por supuesto, Maele para renovar su repertorio, no dependia exclusivamente
de sus encuentros personales con expatriados ilustrados. Podra ir, por ejemplo, al

restaurante "Beirut" y escuchar el album de Abba.

Para el colectivo del clan Mongomo, el aparato del estado de Guinea Ecuatorial
era, sin duda, un recurso importante en su habitat emergente -un habitat que se estaba
ensanchando, desde el punto de vista espacial, desde su remota regién de origen hasta
Malabo, la capital, donde eran como extranjeros. Era una maquinaria que en cierto modo
habian heredado del régimen colonial espafiol. Sin embargo, para que les fuera (til,
necesitaban tanto del Banco Mundial como de las técnicas violentas conocidas como
"Etiopia"”. En cambio, ese mismo aparato estatal podia crear serios problemas (aunque
imprevisibles y solo presentes de manera intermitente) en el habitat de otros
ecuatoguineanos y, como consecuencia, a veces estos habitats tenian que exiliarse a

Esparia.

Podriamos continuar trazando las conexiones y los entrecruces de los habitats de
la gente de Malabo y rastreando el alcance de estos habitats lejos de alli, en el ancho
mundo. Pero lo que me importa subrayar es que si las observamos de cerca, este tipo de
conexiones consideradas en conjunto son las que convierten el ecumene global
contemporaneo en un paisaje abierto, a partir de las relaciones sociales y de los flujos de
cultura. Pensar en algunas de ellas como "dentro de una sociedad" y en otras como
"entre sociedades" puede que no nos ayude en absoluto si resulta que estos términos

llevan una excesiva carga tedrica.
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Modernidad y Diferencia

Cuentan de un viajero que iba por Irlanda -no recuerdo de dénde saqué la historia
ni tampoco estoy seguro de los detalles- que un dia le pregunté a un lugarefio que estaba
junto al camino cémo podia llegar a un pueblo con un nombre gaélico de esos tan
dificiles. El lugarefio pasea la mirada por el entorno, piensa, se rasca la cabeza y le dice:

"Sabe usted, no creo que pueda llegar desde aqui hasta alli."

La nocién de cultura, en singular, como un fondo comun global de significados y
de formas significativas, sugiere que en principio, por lo menos, cualquier cosa cultural
puede moverse desde un lugar cualquiera hasta otro lugar cualquiera, desde una persona
cualquiera hasta otra persona cualquiera. Sin embargo, tal como sugiere la respuesta del
irlandés, esta movilidad de las cosas culturales puede que en algunos casos sea
excepcional, que se encuentre con diversos obstaculos y que no sea muy deseable.
Entonces uno puede buscar principios que permitan una organizacion de la diversidad en

donde no todo esté en todas partes.

Esto parece estar en la linea de lo que defiende el socidlogo Roland Robertson
(1992: 34, 41): prestar mas atencion a la "metacultura”. A mi modo de entender, este
término sugiere que las personas tienden a apoyarse en algunas concepciones que son
mas englobadoras y de acuerdo con las cuales se Interpretan y se organizan en la vida
humana los materiales de las minucias culturales. Puede que estas concepciones no se
detecten, que no estén directamente disponibles para reflexionar sobre ellas; o puede
que los profanos o los especialistas reflexionen sobre ellas. Se entiende que estas
concepciones metaculturales englobadoras no estan "por encima de la cultura" sino que
ellas mismas son necesariamente culturales, en cualquiera de los sentidos descritos en el
capitulo 1; es obvio que tienen una relaciébn con cualquiera de las concepciones de

cultura "como un todo" se desarrollan y se aprenden en la vida social, y pueden variar.

Siguiendo en esta misma linea, lo que diria es que hay dos grandes metaculturas
coexistentes y que, bien impulsando bien constrifiendo el flujo cultural, desempefian un
papel en la globalizacion actual de la modernidad. Citaré a continuacién algunos

comentaristas recientes.

Por una parte, tenemos a los socidlogos David Strang y John W. Meyer (1993).
Les interesa una comprension general de las condiciones necesarias para la difusién de

las préacticas sociales. En cierto modo, a ninguno de los dos les gusta el enfoque que se
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centra Unicamente en los aspectos de relacion, segun el modelo de las enfermedades
infecciosas. No hay duda que la existencia y la relativa intensidad de las relaciones juega
un papel importante en la difusion. (Por esto he subrayado, en parte, la nocion del
ecumene global como un paisaje abierto y poblado con un sistema de redes bastante
denso.) Pero, ademas, la comprensién que los participantes tienen de si mismos y unos
de otros, y las practicas que estan en juego, tienen una gran importancia para Strang y
Meyer. Para que la gente haga suya una forma de hacer que otra persona muestra,
tienen que tener una idea aproximada de coémo se ajustaria esa practica en su propia
vida; y puede que esto impligue un andlisis de las diferencias y semejanzas entre las

respectivas situaciones, y de las diferencias y semejanzas entre ellos y el otro.

Strang y Meyer defienden que la teorizacion -obviamente una forma de reflexion-
tiene un papel muy importante en la vida contemporanea. Las categorias abstractas y las
relaciones que siguen un patron, se formulan por medio de la teorizacién, elevandose asi
por encima del tumulto de la diversidad cotidiana. La teorizacion tiende a favorecer la
semejanza por encima de la diferencia; no todo es totalmente Gnico y singular, pero las
situaciones, las practicas y las personas mas bien tienden a convertirse en ejemplos de
una clase, en variaciones ligadas a un tipo ideal. Al hacerlo, la teorizacion estimula
también la difusion, ya que los participantes se vuelven homogéneos aunque en distintos

grados.

Esta teorizacién puede ocurrir a pequefa escala, a nivel interpersonal; pero lo que
realmente importa es que también ocurre en el plano de las grandes instituciones y
organizaciones. Strang y Meyer (1993: 500) sefialan que el ejemplo mas destacado
"donde la teorizacién es clave para la construccién tanto de las unidades como de los
elementos especificos, donde las teorizaciones parciales se articulan unas con otras, y
donde una red de teorias congruentes forma un marco cultural hegeménico [...] es la

modernidad misma".

De modo que aqui tenemos una metacultura contemporanea de gran importancia,
una metacultura que subraya la semejanza. En la medida en que las teorias modernas
favorecen un orden moral universal, un analisis cientifico y normalizado de las relaciones
medios-fines y de la naturaleza, y una amplia vision ahistorica de la naturaleza humana y
de la sociedad, los participantes se construyen en torno a estos enfoques para que
resulten méas parecidos unos a otros. En la modernidad las cosas correctas, al menos,
pueden ir desde un lugar cualquiera hasta otro lugar cualquiera (aunque la tendencia es

desde el centro hacia la periferia). Una vez establecida firmemente la premisa de que la
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vida social se ha de organizar en torno a las nociones de progreso y de justicia, y que los
seres humanos tienen que ser autbnomos, racionales y ciudadanos deliberadamente
individuales, entonces surge una amplia gama de otras cosas que parecen derivarse
I6gicamente de lo anterior y que al mismo tiempo consiguen el respaldo de las orga-
nizaciones para una mayor expansién. Sin embargo, y por supuesto, no se trata de un
proceso sencillo en el que la premisa general apareceria primero, plenamente
desarrollada, y a continuacion seguirian los casos especificos. Lo que ocurre, mas bien,
es que a medida que estos Ultimos se acumulan, el principio general se alimenta de ellos

y establece su fuerza.

Al final, Strang y Meyer llaman la atencién sobre una anomalia. La modernidad
celebra al actor autbnomo y competente. Sin embargo, son esta autonomia y esta
competencia las que tienden a estar sometidas a las fuerzas modernas de la
generalizacion a través de la difusion. De una forma un tanto paradodjica, tal vez
podriamos decir que lo que aqui vemos es la difusion de una idea en evolucion: la
concepcion metacultural de la modernidad, tal como la describen Strang y Meyer, parece
mas bien la de la teoria de la modernizacion de hace unas décadas en vez de la que

presenta Eisenstadt, cuya teoria es el punto de partida de este capitulo.

Por otra parte, veamos cdmo dos antropélogos de Chicago identifican otro tipo de
metacultura. Marshall Sahlins (1993), interesado desde hace mucho en la formacion
cultural de la razon, se apoya en Terence Turner, igual que Turner (1993) se apoya en
Sahlins’. Si los teéricos de la modernidad (como Anthony Giddens por ejemplo) han
hecho hincapié en la discontinuidad, y alguien como Eisenstadt ha tratado de combinar la
continuidad con la discontinuidad en una sola visién, parece que a Sahlins, después de
todo, le interesa mas la continuidad cultural y la diversidad. Lo que defiende es que dado
que la cultura occidental es tan obvia para nosotros -para los que pertenecemos al
mundo occidental-, nos inclinamos a pensar que nuestra "razén practica" es algo que
estd mas alla de la cultura. Los demas tienen también su razén practica; en sus dialectos
culturales particulares, igual gue nos ocurre a nosotros. Cuando tienen nuevos recursos a
su alcance, como consecuencia por ejemplo de nuevas conexiones globales, tienden a
apoyarse en sus propias tradiciones para razonar si un cambio puede ser aceptable o

deseable.

" Robertson (1992: 34) también hace referencia a Sahlins (1985) cuando discute la metacultura.
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De este modo la cultura continla, se adapta a nuevas circunstancias. En las
tierras altas de la Papua de Nueva Guinea, esto puede traducirse en mas fiestas del
cerdo, 0 en una nueva casa para los hombres. El incentivo "no [es] convertirse en algo
exactamente igual a nosotros sino mas bien a ellos" (Sahlins 1993: 17). Si revisamos la
historia de los paises alejados de Occidente, no fue la llegada del Primer Hombre Blanco
lo que comporté una ruptura sino el establecimiento del poder colonial, porque
representaba una pérdida de control. Pero lo que habia era dominio, no hegemonia, ya
que el estado colonial hacia continuas concesiones a las particularidades culturales del

lugar.

De modo que puede haber diferentes establecimientos culturales®. Sin embargo,
ahora somos testigos de otro paso mas -y creo que esto es lo que Sahlins quiere decir.
Por todas partes la gente manifiesta un nuevo grado de conciencia en lo que respecta a
la cultura; y en este contexto, significa poner un acento especial de la diferencia. Algunas
cosas no debieran llegar hasta aqui, y otras, sin lugar a dudas, debieran quedarse donde
estan. Sahlins toma nota de lo que observa Turner (1991) a finales de los afios ochenta
en la selva tropical de Brasil: los indios Kayapo, que por lo demas eran monolinglies en
su propia lengua materna, utilizaban el término portugués cultura cuando se referian a las
costumbres tradicionales. Ademas, esta conciencia de si mismos se integraba en un
intento desafiante para mantener su autonomia frente al estado y al mundo que los
rodeaba. De modo que vemos "la formacion de un Sistema Mundial de culturas, una
Cultura de culturas" (Sahlins 1993: 19).

Cuando Turner habla de esto (1993: 24), advierte que aqui hay una
transformacion histérica importante. La Cultura como una categoria universal, diferente
de, pero incluyendo culturas especificas, se ha convertido precisamente en una
"metacultura”" -vuelve a aparecer este término. Es un "espacio de derechos colectivos
para la autodeterminacién”, "una fuente de valores que pueden convertirse en activos
politicos, a la vez como base de partida para la solidaridad y la movilizacion del grupo en
el ambito interior, y como peticién de respaldo a otros grupos, a otros gobiernos y a la
opinién publica de todo el mundo en el ambito exterior". Turner lo explica en el contexto
del crecimiento del multiculturalismo y de la politica de identidad en Estados Unidos, otro

de los escenarios para esta metacultura donde la diferencia es una premisa en si misma®.

® Véase Dahl y Rabo (1992), en cuanto a otras opiniones sobre este tema.

° Del mismo modo, Robertson (1992: 83) observa que el crecimiento del &mbito de los estudios
culturales parece estar en la misma linea que el punto de vista de Wallerstein (1990) sobre la
cultura, entendida como un campo de batalla ideoldgico del sistema mundial.
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Los espacios de los compromisos metaculturales

Las metaculturas de la diferencia y de la modernidad (donde modernidad sugiere
semejanza) se distribuyen de manera diferente entre los agentes de la vida social y en el
paisaje del ecumene global. Una de las caracteristicas mas importantes de finales del
siglo XX es que la metacultura de la semejanza se apoya sélidamente en la organizacion
politica formal. Cuando los exploradores europeos empezaron a viajar a tierras lejanas,
se encontraron con muchas formas politicas diferentes -reinos divinos, republicas
gerontocraticas, anarquias estructuradas, bandas de saqueadores. Sin embargo,
después de la época colonial y del advenimiento de la independencia en muchos paises
tras la Segunda Guerra Mundial, encontramos poco mas o menos el mismo tipo de
organizacion estatal en todo el mundo. Las reflexiones de Strang y Meyer (1993: 491) nos
dicen: "Pensemos en lo mucho que se habria retardado la difusion si lo primordial
hubieran sido las naciones-estado o si éstas hubieran ocupado anteriormente unas
posiciones diferenciadas dentro de una estructura politica global jerarquizada." El hecho
es que, a pesar de las enormes disparidades reales, todo el mundo admite que los
estados poseen un mismo status legal y que, al menos oficialmente, todos apuestan por
los mismos objetivos de modernidad. Y esto es una premisa fundamental para todas las
organizaciones internacionales, que proliferan en este final de siglo XX, que establecen
conexiones entre los estados, y que, por supuesto, o hacen entre centro y periferia. Un
buen ejemplo es la presencia constante, o intermitente, en Malabo de AID, ILO, UDEAC,

IMF, el Banco Mundial y la UNESCO, en un verdadero carnaval de siglas.

Hasta cierto punto al menos, la metacultura de la modernidad parece que tiende a
moverse de arriba abajo. Podria decirse también que parte de unas categorias muy
académicas. Los cientificos de lo social son los que han llevado a cabo la mayor parte de
la teorizacion de la modernidad. De hecho, las metaculturas de la modernidad puede que
hayan tenido lugar histéricamente en una diversidad -recuerdo haber visto descrita la
antigua estructura de los pueblos de la India como un "orden nominativo” (Marriot 1959:
67). Sin embargo, en su versiébn actual, esta metacultura tiende a presentar una
oposicién, aunque no siempre se mueva literalmente de abajo arriba. Cuando uno aboga
por la diferencia cultural, establece unos derechos especiales, al menos el derecho a
quedar excluido del campo donde los otros ejercen el poder. (Volveré a este punto en el

proximo capitulo.)
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Pero decir esto es decir muy poco. Marshall Sahlins observa igual que otros, que
los lideres del resurgimiento cultural, los que mas aplauden la diferencia, se encuentran
con frecuencia entre los que llevan una vida de mucho éxito en los habitats donde
predomina la modernidad, personas que, sin duda, han adquirido habilidades importantes
muy extendidas. Podriamos considerar todo esto del mismo modo que lo hace Sahlins y
decir que es una "indigenizacion de la modernidad" -es decir, que de los materiales de
importacién y de todos los productos relativos a las ideas, uno se apropia de aquella
parte que es valida para su propio punto de vista. Al mismo tiempo, no obstante, se diria
que hay una modernizacion de lo indigena, una domesticacion de la diferencia; es decir,
"la Cultura de las culturas" también comporta una tendencia a afirmar la diferencia a lo
largo de unas lineas en cierto modo normalizadas. Y puesto que esta metacultura es en
si misma, obviamente, un elemento de difusién -no fueron los propios indios Kayapo
quienes inventaron el concepto cultura-, no ha de sorprendernos que surja esta
tendencia. Por otra parte, si -tal como sefala Turner- lo que se pretende al afirmar la
diferencia es requerir y movilizar el apoyo de los que se hallan a distancia (la opinion
publica general, pongamos por caso), es probable que ayude a ello el hecho de que estos
otros puedan reconocer facilmente su propia diferenciacion por medio de criterios
establecidos. Sentir al otro como alguien demasiado ajeno y diferente puede que no

resuelva nada.

Y volviendo a donde estabamos ¢ qué tiene que ver Malabo con todo esto? Es
evidente que Klitgaard y sus colegas, conectados todos ellos con diversas instituciones
internacionales, son agentes de la modernidad, es decir, trabajan en los supuestos de
esta metacultura de la modernidad. Pero esto no quiere decir, ni mucho menos, que las
teorizaciones de esta metacultura les resulten de gran ayuda. Klitgaard (1990: 197) dice
que "a diario, mi ignorancia de la economia y de la politica local me obligaban a ser
humilde; me sentia frustrado, hasta la desesperacién, por todo lo que podia salir al revés.
En Guinea Ecuatorial la Ley de Murphy seria una enciclopedia legal". Strang y Meyer
(1993: 500) no estan en absoluto convencidos de que la teorizacién abstracta sea
siempre una buena cosa y comentan que "la teorizacién global desenfoca la variabilidad
individual, asumiendo equivalencias que son a todas luces inexactas segun la

informacién local...". El observador no ilustrado no verd méas que un isomorfismo
ritualizado en la difusion que se deriva de las teorias. La modernidad apadrinada
internacionalmente tal vez llegue aqui a un punto muerto, pues en la practica los clientes

quiza no estén dispuestos a que se especule con ellos.
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Cabe sospechar que los jefes del poderoso y misterioso clan Mongomo del pueblo
de los Fang, gobiernan sus asuntos, como dice Sahlins para convertirse "méas en ellos
mismos", desarrollando sus propias tradiciones en el nuevo habitat. Tener a su
disposicién un aparato estatal que les sirva para estos fines parece que es como una
ventaja maravillosa. Por otra parte, y en lo que se refiere a la metacultura de la diferencia,
parece que ésta, segun la descripcion sucinta de Turner no se ha establecido realmente
en Malabo -al menos esto es lo que se deduce del informe de Klitgaard, (Si buscamos
"diferencias culturales" en el indice tematico de Tropical Gangsters, encontraremos una
entrada que remite a un par de parrafos sobre las relaciones entre los maridos y las
esposas de Guinea Ecuatorial, y otra que lo hace a unas pocas paginas sobre la
competencia entre las mujeres locales, como aspectos a los que Klitgaard presta

atencion.)

Volviendo a lo que ya he dicho, teorizar la modernidad como semejanza ha sido
obra en gran parte de los cientificos de lo social (casi siempre economistas, sociélogos y
cientificos de la politica). Cabe, pues, preguntarse si la teorizacion de la diferencia no
tiene a su vez una base académica. De quienes mas podemos sospechar es de los
antropdlogos dada su inclinacion a exaltar la diferencia y dado que, siguiendo una moda,

han dado cobijo al relativismo cultural.

De hecho, la metacultura de la diferencia probablemente se ha inspirado, al
menos hasta cierto punto, en la difusion extramuros de una tendencia de larga existencia
entre los antropdlogos. Con todo, parece que merece la pena sefialar que el debate
actual acerca del concepto de cultura en el mundo de la antropologia -debate que he
tratado en el capitulo 3- se produce precisamente porque esta metacultura esta
emergiendo como una corriente mas o menos mundial en el plano

intelectual-ideoldgico-politico.

Marshall Sahlins, en el articulo al que ya me he referido extensamente, ilustra la
intensidad de la diferencia cultural (la "casilla 4" del capitulo 3) de una manera compleja y
extraordinariamente explicita. Ademas, y como ya hemos visto, hay ahora otros
antropdlogos que prefieren centrar la atencion en la continuidad de entendimiento,
fundamentandola en la naturaleza humana compartida, las condiciones de la vida
humana que se repiten, o, de una manera mas especifica, las negociaciones o
superposiciones entre los individuos con los repertorios culturales constituidos por sus
propias biografias. Volvamos a Malabo. Si hablamos de las categorias sociales que

establecen la pertenencia a un clan y a una etnia, Don Milagroso sera siempre un
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Mongomo y un Fang; pero después de haber cursado estudios y una vez entra en el
grupo internacional de Malabo, ¢continuard siendo para siempre y de manera
fundamental un receptéculo de la cultura Fang? Y Klitgaard el ciudadano norteamericano
scontinla siendo de una manera igualmente fundamental un fruto de la cultura
americana, prescindiendo de su curriculum vitae de trotamundos? A estas alturas puede
que Don Milagroso entienda bastante mejor a sus mayores de lo que ellos le entienden a
él, y, gradualmente, él y Klitgaard puede que se comprendan mejor el uno al otro. En el
paisaje del ecimene global puede haber espacios de comprensién compartida, o una

serie de puentes.

La controversia en torno al concepto de cultura sugiere que actualmente la
antropologia tal vez s6lo puede facilitarnos una base académica ambivalente e incobmoda
para la metacultura contemporanea de la diversidad, tal como ha quedado definida mas
arriba. Algunos profesionales y tedricos estan mas proximos a la idea de que, después de
todo, los seres humanos son similares. Incluso se podria apuntar que, en principio, no
hay nada que impida que este concepto de cultura, que subraya la adquisicion en la vida
social, coexista hasta con la metacultura de la modernidad como semejanza -si en ultima
instancia toda la humanidad escoge el mismo software, como si dijéramos, pues que asi
sea. Pero a duras penas es ésta la situacion actual. Las personas pueden parecerse en
algunos aspectos y ser diferentes en otros, y lo que hace falta en el ecimene global es

mas bien un estudio teorico de dos cosas que ocurren a la vez: la apertura y la variacion.

Conclusién: Diversidad dentro de la interconexion

Ahora que la modernidad vuelve a ser un foco de atencién en la teoria de las
ciencias sociales, se tiende frecuentemente a tratarla en abstracto. No obstante, aunque
la globalizacién se identifica como una parte importante de la modernidad, a menudo
resulta obvio, aunque sea implicitamente, que el area donde los tedricos se mueven a
sus anchas continda siendo el Mundo Occidental: Europa Occidental y Norteamérica. Es
posible que Japdn haya pasado ahora a esa area, pero en conjunto los teéricos son
todavia occidentalistas. Los que tratan la modernidad en general -0 ideas abstractas
relacionadas con ella, tales como la "sociedad del conocimiento” o la "sociedad de la
informacién", quiza debieran imponerse como una obligacion el tratar de prestar un poco
de verdadera atencion a las implicaciones que tiene lo que ellos dicen para las personas
situadas en los limites del ecimene global: no solo limitarse a ver si sus propuestas se
confirman, sino sopesar también las consecuencias de las desigualdades de distribucion

que estan surgiendo.
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Una de las grandes ventajas de la concepcion de la modernidad como civilizacion
expansiva es que presta atencion a las asimetrias globales, a las relaciones
centro-periferia. Al principio la modernidad no estaba en todas partes, y si bien se ha
extendido por todas partes, o por lo menos hace que su presencia se sienta en todas

partes, las condiciones bajo las que se produce esta presencia son muy variables.

El viaje a Malabo nos permite ver algunos aspectos de la diversidad de la
civilizacion en cuestién. En algunos lugares de la periferia puede que la élite indigena
comprometida con la modernidad sea muy reducida, la nacién-estado en tanto que
comunidad es algo que casi no se ha imaginado aun y el aparato estatal puede que
fluctie entre la debilidad y el terror. En los intersticios que quedan entre lo que es
moderno y lo que no lo es, puede que surjan, no obstante, unos intentos espontaneos de
crecimiento desde las bases culturales autéctonas con muy poco interés por los modelos
metropolitanos. Puede que se hagan, tal vez no en Malabo pero si en otros lugares,
timidos esfuerzos mas o menos logrados para cerrar un trato entre metaculturas
opuestas, en un esforzado intento de ser a la vez modernos y diferentes. Klitgaard y
compafiia nos ensefian algo acerca de la desigual distribucion de la reflexion organizada
y a gran escala que hay en el mundo. En la periferia, el examen sistemético y la
teorizacion, de acuerdo con la forma legitimada, suelen importarse del centro y estar
controlados por el centro, con todas las consecuencias politicas y culturales que esto

implica.
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